1. ORDEN POLITICO Y MITO

L1 Surgtmiento del orden ;;oﬂziﬂo ¥ $4 imagen mitica

La aparicion del orden politico en la historia tuvo lugar entre los milenios v y
[T, coma un fendmeno necesariamente vinculado al nacimiento de las altas cultu-
ras . En efecto, tales culturas suponen lu fijacidn y jerarquizacién de fines colecti-
vos, la eleccidn de medios para conseguirlos, la divisidn y movilizacién del trabajo,
la sustraccion al consumo de una parte de la produccion para destinarla a obras
como templos, palacios, canales, fortalezas, carreteras, etc., de las que se beneficia
ciertamente la colectividad, pero primordialmente sus estratos dominantes, Y es
claro que una estructura de esta naturaleza no puede subsistir y desarrollarse sin
una condensacién permanente e institucionalizada del poder, sin una especializa-
cion vertical y horizontal de funciones, acompatiada de la correspondiente atribu-
cibn de papeles politicos y administrativos para llevarlas a cabo; en una palabra,
sI0 un sistema que autoritariamente decida los objetivos por conseguir, establezca
la correspandiente asignacién de recursos y de tareas para su actualizacion, y fije
unas normas de distribucién de bienes. El orden politico surgido, al parecer, en el
marco de pequeiias unidades, como las «ciudades-templo» mesopotdmicas, se ex-
tiende desde los milenios Il y IT a los grandes «imperios buracraticos», que exigen
un alto grado de organizacidn econdmica, administrativa y militar .

' Sobre ¢l concepto y vrigen de las «altas culturass, vid, H. Jankuhn, «Der Ursprung der Hochkul-
turen», en Propiyiaen Weltgeschichte (1962), dirgida por G Mann y A. Heuss. t. 11, Berlin, pp- 275
ss.. ¥ H. Trimborn, «Ein Wendepunkr in der Weltgeschichte: Die Hochkulturs, Hirtoria Mundi
(1¥53), dirigida por F. Kern y otros, Berna, t. II, pp. 128 ss.

* Entre tales imperivs se cuentan Egipto desde 3100 {segiin una de las cronwlogias), Acadia desde
235U, Bahilonia desde 1704, Asiria desde 1112, Hittita desde 1800, Sobre sus drdenes politicos, vid.,
entre otros, K. A. Wittfopel, Oriental Despotism, New Haven (1963); S. N. Eisenstadt, Los ristemas
politiens de tos Imperios, Madrid (1966), M. Garciu-Pelayo, Lar formar politicas en ¢l Antigwo Orien-
s¢. | Incluido en vol. I de esta edicién de Obras completas, pp. L241-1384 |
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Es indudable que tales 6rdenes politicos tuvieron que contar con unos sisternas
de ideas y creencias destinados a mantener los valores en que se sustentaban, a
consolidar la estructura en que se configuraban y a proporcionar unas pautas de
orientacién y de accidén frente a los objetos. Sin embargo, la conciencia de que
existe un orden politico constituido sobre sus propios supuestos, la formacion de
una teoria politica destinada a su entendimiento y, en general, una racionalizacion
de la «cultura politica» en el sentido que la politologja actual suele dar a este
concepto }, solo aparecieron por primera vez en la Grecia del siglo 1v a.C. Hasta
entonces, la realidad politica, al igual que la realidad toda, fue interpretada en
términos miticos. Mito y razén son dos formas de estar y de orientarse en el
mundo, que, por tanto, dan origen a dos esquemas interpretativos: «Mucho antes
de que el mundo apareciera a la conciencia como una totalidad de cosas empiricas y
como un conjunto de atributos empiricos —dice Cassirer—, se manifesté como un
agregado de efectos y de poderes miticos. Y cuando emergio la especifica tendencia
filosofica, no pudo destacar inmediatamente su concepto del mundo de este punto
de vista, que era su fuente y su suelo espiritual originario. Durante largo tiempo el
pensamiento filosdfico conservd una posicidon media, o mas bien indecisa, entre la
aproximacién mitica y la verdaderamente filosdfica al problema de los origenes» .

1.2, Mzeto y racionalidad como forma de pensamiento

Cassirer llama también la atencidén sobre el hecho de que una misma idea puede
expresarse en forma mitica y en forma racional, de modo que la diferencia radica-
ria no tanto en su contenido cuanto en su modalidad. Mas adn, cada una de las
grandes configuraciones del pensamiento, «antes de recibir su especifica forma y
caracter légicos, ha tenido que pasar por un preestadio mitico» °, tesis que ilustra
con varios ejemplos del campo de la ciencia natural. Jung, partiendo de otros su-
puestos, llega a la conclusidén de que las grandes construcciones citentificas —de las
que pone como ejemplo la idea de la conservacién de la energia de Robert Mayer—
son expresidén de imagenes primordiales, es decir, de arquetipos miticos ¢.

Deseamos por nuestra parte aducir algunos testimonios que confirman estas
tesis en el campo de las ideas politicas. Sobre la justificacién de la democracia, asi
como sobre las virtudes que exige su mantenimiento, se han erigido muchas teorias
racionalmente estructuradas, pero sus primeras manifestaciones tienen forma miti-
ca. Asi, en el mito de Protagoras se nos relata que, compadecido Zeus del lamenta-
ble estado en que se encontraba el género humano, envié a Hermes para que le
trasmitiese las virtudes de la honestidad y de la justicia, sobre las que se sustentase

* Ei concepto no siempre es formulado con la debida claridad, perc, en resumen, se define en la
teoria politica contemporinea como un conjunto de pautas de orientacién cognoscitiva, estimativa y
afectiva, expresado en unas actitudes ante la realidad politica, vigentes, sea en una sociedad global, sea
en algunos de sus sectores {«subculruras politicas»). Vid. para el estado general de la cuestion, L. W.
Pye, «Political Culture», International Encyclopedia of the Social Sciences, vol. XI1 (1968).

+ E. Cassirer, Philosophie der symbolischen Formen, Oxford (1954}, . 11, p. 3.

* Ibid., p. 78.

o C. G, Jung, Two Evsays on Analitical P,fycbology, Nueva York {(1966), pp. 76 ss.
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la convivencia; a la pregunta de Hermes respecto a st dichas virtudes debian distri-
buirse desigualmente, como es el caso de las virtudes arresanas, respondid Zeus que
fueran distribuidas por igual’.

También la idea contraria de que solamente un poder monarquico superpuesto
a la sociedad, y no emanado de ella, puede garantizar el orden y la convivencia
sociales, se ha estructurado racionalmente en distintas teorias, pero antes de ello la
idea misma ha tenido sus versiones miticas, segin las cuales, el poder politico,
significado en simbolos o insignias, desciende de lo alto en forma de monarquia *.
A lo largo de la historia se han desarrollado una serie de teorias destinadas a
explicar y a justificar la divisidén de la sociedad en estratos de rango desigual, ha-
biendo alcanzado en nuestros dias cierto prestigio la teoria funcionalista que, en
sintesis, afirma que no hay sistema social que pueda mantenerse sin el cumpli-
miento de ciertas funciones, para lo cual han de asignarse determinados papeles a
los individuos; pero comoquiera que las capacidades para cumplir algunas de las
funciones mas importantes son escasas, es claro que a aquellos que las poseen ha
de proporcionarseles, a cambio de sus prestaciones, unas gracificaciones o recom-
pensas preferenciales, y, por tanto, un rango superior al del resto de la poblaciéon .
Ahora bien, antes de que se llegara a estas o analogas racionalizaciones (la primera
de ellas formulada por Platén, todavia con una fuerte presencia de momentos miti-
cos), la explicacién y justificacién de la jerarquizacién social en tres o en cuatro
estratos fue formulada miticamente en distintas versiones °, entre ellas la que rela-

P Protigorar, 10-12, 321 ss. En el mito aparecen indisolublemente vinculados ei origen del orden
politico y ia justificacidén de la democracia. Sobre elic, vid. A, Verdross-Drossberg (1948), pp. 41 ss.

# Solamente con cardcrer dustrativo citaremos, entre los innumerables ejempios posibles, los si-
guientes: la realeza mesopotimica, segin la Leyenda de Liana, desctende de los cielos en forma de
insignias. Los hombres se encontraban en la oscuridad, sin consejo y en medio de peligros: Cetro,
corona. tiara ¥ bdculo (de pastor) / yacian en los cielos a los pies de Anu. / Nadie babia para aconrejar
al pueblo. / (Entonces) la realeza descendid del cielo (vid. el texto en J. P. Pritchard, Ancsert Near Eastern
Texts, Princeton [ 1955], p. 114; también H. Frankfort, La royauté et les dieux, Paris | 1951, p. 316).
Merece la pena recordar que, para la pura mentalidad mitica, las insignias no solo significan las cosas,
sinu que son las cosas. En el Libro de Mans (VIL, pp. 3 ss.) se relata asi la fundacion de ia realeza:
Cuando ¢! mundo estaba tin rey / v disperro por el temor en rodas lar direcciones, / Ef Sefior cred un
vey / puara proteccidn de todos. / Lo bizo de lay eternay particulas / de Indra, y del viento, / de Yama,
del Sof y del fuego. / v por baber rido formado / de fragmentos de todos esos dioses, / el rey
sobrepasa / a todor los serer en esplendor. / Lo mismo que al sol... nadie puede mirarlo de fremte.
{Trad. de la versién inglesa de A. L. Biihler | 1886, The Laws of Manu, Oxford. Vid. A. L. Basham
{1954, The Wonder that was India, Nueva York, pp. 84 ss.). Podrian afiadirse muleiples ejemplos,
con variaciones, sobre el mismo tema, pero con los dos testimonios anteriores creemos que queda
suficientemente ilusrrada ia afirmacién del texto. Entre la amplia bibliografia sobre la configuracion
mitica de la realeza, vid., como obras de conjunto, P. H. Wolff-Windegg (1958), Die Gekrinten. Sinn
und Sinnbilder der Konigturn, Sturtgare, v G. Schwarzenberg (1958), Adler und Drache. Der Welt-
berrschaftsgedanke, Viena; para el mundo antiguo, entre otros, L. Cerfaux y J. Tondriau (1957), Le culte
des souverasns dans la civilitation gréco-romasne, Paris, vy F. Taeger (1957), Chartsmna. Studien zur
Geschichte der antiken Herrscherkunites, Stuttgart; para la Edad Media, M. Garcia-Pelayo (1959, E/
reino de Dios, arguetipo politico [vol. 1 de esta edicidn de Obrar completar, pp. 735-906], y la literatu-
ra alli citada.

Y La exposicidn mas conocida de este punto de vista es la desarrollada por K. Davis y W. E. Moore,
«Some Principles of Stratifications, Americar Sociological Review, X, 2, 1945.

0 Segin G. Dumézil, Mythe et épopée. L'idéologie der troir forctions dans les épopées des peun-
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(secundaria o aparentemente) creador haya en la tierra es una irradiacion de los
supremos poderes cOsmicos ‘%

5) Un estadio mias racionalizado estd constituido por la «astrobiologia», que,
segin Berthelot, viene a ser una sintesis del animismo que preside la antigua con-
cepcién mitica y de los resultados de la astrologia, y que se caracteriza por «una
penetracidn reciproca de la idea de ley astron6mica y la de la vida vegetal o ani-
mal». De un lado, todo seria vivo, incluso el cielo y los astros; de otro, todo estaria
sometido a leyes numéricas, leyes periodicas que serian, a la vez, «leyes de necesi-
dad y leyes de armonia y estabilidad». O, dicho de otro modo, «concibe el tiempo y
el espacio a la vez como matemiticos y como cualitativos, como conjuntos numéri-
COs y oMo organismos» ',

2.2. La permanencia del mito politico

En los casos anteriores estamos ante culturas politicas plenamente miticas.
Como antes hemos dicho —y es, por lo demds, universalmente sabido—, el primer
intento de una fundamentacién y de una explicaciéon racionales del orden politico
tiene lugar a partir de la llamada Ilustracién griega. Pero ello no quiere decir, ni
mucho menos, que las representaciones miticas estuvieran ausentes de la praxis
politica griega® y que no sirvieran de elementos auxiliares a las explicaciones
racionales, fenémeno que se da patentemente en Platén. Sin embargo, hay una
diferencia fundamental con las épocas anteriores, consistente en que a partir de
ahora existe la conciencia de una tensién entre el mito y la razén. Lo propio cabe
decir del periodo helenistico, de Roma y, por supuesto, de la alta Edad Media,
donde los mitos politicos quedan encuadrados en una concepcidén teocéntrica O
cristocéntrica de la politica 2. Sélo a partir del siglo XIII y en base a la distincién
escoldstica entre gracia y naturaleza comienzan a establecerse los supuestos filoso-
ficos para una instalacién secular y racional del orden politico. No podemos dete-
nernos aqui en las etapas de este proceso de racionalizacién desde la baja Edad
Media hasta nuestro tiempo, pero si nos interesa sefialar lo siguiente:

' Simpilificanda las cosas, la formacion del mito integraba los sigutentes momentos: /) hay una
unidad sustancial y una homelogia entre las porencias y el orden césmico (o celeste) y las potencias y
el orden terrestre: al centro cOsmico corresponde un punto en la tierra (generalmente la capital del
Imperio o la ciudad hegemodnica, si se trata de un orden pluricéntrico), considerado como centro del
mundo; a las relaciones entre las potencias coésmicas corresponde una relacién de la misma naturaleza
entre las potencias de la tierra; bajo este supuesto, #) el orden o constelacién de poderes politicos
ficticamente existentes se proyectaban sobre el cielo, y todo cambic de szatzs en la tierra se considera-
ba como efecto de un cambio césmico o celeste, pero ##) ia imagen celeste asi constituida se proyecta-
ba, a su vez, sobre el orden terrestre, cumpliendo las funciones de modelo interprerarivo y de pautas de
legitimacion del stztzr, de modo que €l orden de la rierra ha de configurarse con arreglo al arquetipo
cOsmico, y, en este sentido, el miro cosmoldégico desempefiaba la misma funcién que las ideologias en
la sociedad moderna.

v E. Berthelot, La pensée de ['Asse et 'Astrobiclogie, Paris, 1959, pp. 7 v 378.

n Vid,, entre otros, A. Ehrharde, Polstische Metaphysik von Solon bis Axgrestin, 1, Tubinga, 1959,
Pp- 39 ss.

1 Vid, M. Garcia-Pelayo, Ef reino de Dior, arguetspo politico, ya cr.
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a) Que en épocas bajo la hegemonia de la concepcién racional de las cosas, la
mentalidad mitica no sélo continta operando en las capas incultas de la poblacién,
sino que contintia formando parte de la cultura politica global del tiempo. Como
ejemplo, entre otros muchos, puede sefialarse la idea carismatica que ciertos pue-
blos tenian de si mismos como particularmente elegidos por el destino o por la
divinidad para misiones histérico-universales, o para conducir al género humano a
la «plenitud de los tiempos», o el «mito de la realeza», que considera a €sta como
eje entre el cielo y la tierra, dotada de carismas sacros e incluso de poderes tauma-
mirgicos, como fue el caso de los reyes de Inglaterra y de Francia, poderes todavia
ejercidos en este altimo pais por Carlos X, en 1825 %, etc.

b} Pareceria incluso que aun en las épocas que aparentemente estan bajo el
dominio absoluto de una cultura racional, el mito, no obstante, estd presente:
«Toda cultura —dice Gotesky— crea y valora sus propios mitos, no porque sea
incapaz de distinguir entre verdad y falsedad, sino porque su funcidén es mantener y
conservar una cultura contra la desintegracion y destruccidn. Sirven para sostener a
los hombres frente a la derrota, la frustracidn, la decepcidn, y para conservar las
instituciones y el proceso institucional» . Afiadiremos, por nuestra parte, que los
mitos sirven también para mantener la esperanza en la destruccidon del status so-
cial existente y para la movilizacién de las fuerzas necesarias para tal objetivo >
Pero si bien podemos admitir que el mito existe siempre como un componente
necesario de la dialéctica social, no es menos cierto que irrumpe hasta adquirir su
imperio sobre las actitudes y las formas racionalizadas en los momentos criticos:
«En épocas quietas y pacificas —escribe Cassirer, ante la experiencia del nacional-
socialismo—, en periodos de relativa estabilidad y seguridad, esta organizacién ra-
cional se mantiene facilmente. Parece estar a prueba de cualquier ataque.» Pero
«en todos los momentos criticos de la vida social del hombre, las fuerzas racionales
que resisten al resurgimiento de las viejas concepciones miticas pierden la confian-
za en si mismas. En esos momentos se presenta de nuevo la ocasién del mito. Pues
el mito no ha sido realmente derrotado y sojuzgado. Sigue siempre ahi, acechando
en l[a riniebla, esperando su hora y su oportunidad. Esta hora se presenta en cuanto
los demdas poderes de vinculacién de la vida social del hombre pierden su fuerza,
por una razdn o por otra, y no pueden ya combatir a los demoniacos poderes
miticos» .

21 M. Bloch, Les rois thanmaturger. Etude sur le caractére surnatwurel attribué i la puissance royale
particalierement en France et en Angleterre, Paris, 1924, p. 391.

2 R. Gotesky, «The Nacure of Myth and Society», The American Anthropologist, LIV, 1952,
pp. 530 ss.

‘i El «mito social» de nuestro tiempo, es decir, tal como fue concebido por Sorel, manifiesta
precisamente esta orientacién hacia la destruccion del orden existente: (5. Sorel, Réflexionrs sur la
violence, Paris, 1950, pp. 32 ss. Sobre Sorel vid. K. Barth, Masre and Mythos, Hamburgo, 1939, y
G. Goriely, Le pluralisme dramatigque de Georger Sorel, Paris, 1962.

% E. Cassirer, Ef mito del Estado, 1947, México, pp. 330 ss. En este sentido dice G. Serba, «Symbol
and Myth in Modern Rationalistic Societtes», Truth, Myth, and Symbol, T. J. J. Akizer, 1962, ed.,
Nueva York, p. 153: «Cuando una nacién es fuerte, exitosa, y confia plenamente en si misma, no
necesita adscribir poder misterioso y propositos siniestros a sus enemigos. Puede pensar al enemigo
en términos puramente racionales, y cualquier intento de (mitificar al enemigo) se aproxima a la
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Siendo asi las cosas, es claro que estamos constantemente ante una «mito-
poeia», creacion de mitos, que puede tener lugar a un nivel ingenuo o espontineo
o, por el contrario, a un nivel consciente y racionalizado. Esta dltima posibilidad es
tipica de.nuestra época racionalizada que, desde su propia perspectiva, e incluso a
través de los resultados de distintas disciplinas cientificas, ha redescubierto la reali-
dad del mito como un profundo fenémeno psiquico y social que esta ahi, que existe
y que se resiste, y al que, por tanto, es preciso reconocer como un hecho; por otra
parte, como resultado de los estudios antropoldgicos e histéricos (muy especial-
mente, de historia de las religiones) se ha adquirido conciencia de la funcién histé-
ricosocial del miro, es decir, de su utilidad para mantener sistemas o para promo-
ver movimientos sociopoliticos. Consecuentemente, se ha abierto paso a la creacidon
y utilizacion de técnicas del mito #, tarea no exclusiva de ningin sistema politico,
pero si especial y conscientemente desarrollada por el fascismo italiano y por el
nacionalsocialismo y los movimientos que le precedieron. Es digno de destacarse
que esta mitopoiesis suele tener un caricter recurrente, es decir, reproduce en ima-
genes y simbolos nuevos, adecuados a su coyuntura, arquetipos miticos originarios,
que se repiten, aunque en disctintas formas, a lo largo de la historia. Mas adelante
mostraremos algunos ejemplos de ello (infra 4.4). Por ahora vamos a tratar de
aclarar las caracteristicas, primero del mito, y, después, de la actitud micica.

3. LA OBJETIVACION DEL MITO

3.1. Configuracion del mito

El mito se expresa en un mitologema *°, es decir, en un conjunto de representa-
ciones, no tanto manifestadas en conceptos cuanto en imagenes y simbolos, ni
ordenadas sistemadticamente, sino confundidas y amalgamadas en un todo, y sus-
ceptibles de modificaciones (pudiendo afiadir o marginar representaciones) mien-
tras se conserve el nicleo. Tales representaciones pueden ser completamente ima-
ginativas, como es, por ejemplo, el caso de los mitos de Protagoras, del origen de la
realeza, del nacimiento de los estratos sociales por el sacrificio de Parusia, etc., de
los que antes hemos hecho mencién y a los que, por supuesto, se pueden afiadir

frustracidn.» Pere cuando se dan las condiciones contrarias, «el enemigo ya no es visto racionalmen-
te», sino gque se lo mitifica bajo el arquetipo satanico.

* Por lo demas, el mito, como observa con razén K. Kerényi, «[Jas Wesen des Mythos und die
Technik». Die Werklichkedit der Mythor, 1965, dirigido por K. Hoffman, Munich, p. 130, en la medida
en que, junto con la posesién de una apariencia de verdad (que no corresponde a los requisitos de la
verdad), ha de tener un valar funcional, es claro que puede ser aplicado técnicamente, en el sentido
general de este concepto. En realidad tal es el caso del culto o del rito, generalmente asociados al miro.

Expresidn que designa el relato o el conjunto de representaciones miticas. K. Kerényi v C. G.
Jung, Einfabrang fn dar Wesen der Mythologie, 1951, Zurich, p. 11, se refieren a él en esros términos:
«Hauay un nacleo antiguo y tradicionai contenido en reiatos conocidos, pero que no excluyen cualquier
oucva configuracidn — "mitologema”™ es Ja mejor palabra griega para designarlo-— sobre los dioses y
los seres divinos y las direcciones del inframundo. La mitologia es el movimiento de esta materia; algo
tirme, y, al mismo tiempo, mavil; material y, sin embargo, no estirico, sino capaz de transformacion.»
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muchos mas. Pero las representaciones miticas pueden tener también su punto de
partida en personajes, acontecimientos ¢ estructuras historicas a las que, sin em-
bargo, se imagina de modo que Nno corresponden a la realidad
sarisfacen la prueba de coincidencia entre lo proclamado y la realidad. De este
modo nos encontramos a lo largo de la historia con lo

s mitos de Alejandro, de
César, de Carlomagno, de Napoledn, de Bolivar, etc., o con el de la renovatio

romani imperii ®. O, en nuestra época, con los de la Unién Soviértica, los Estados
Unidos y China, realidades histéricas, sin duda, pero que dan origen a percepciones
miticas de signo positivo o negativo con respecto a ellas. En otros casos se amal-
gaman en el mitologema distintos acontecimientos historicos mas © menos clertos
o falseados, y que nada tuvieron que Ver entre si . El mito puede también origi-
narse en conceptos o teorias racionalmente construidos, como, port ejemplo, la

«soberania», el «contrato social», la «division de poderes», la «revolucidn», el
«IMArxismo», erc.

o, al menos, que No

Habria que examinar en cada caso de configuracion mitica el proceso de trans-
formacién o, desde el punto de vista de los patrones racionales, el de deformacion
del objeto o de los objetos. Pero, en términos generales, puede decirse que el mito-
logema afiade al objeto atributos que no tiene, margina lo que puede poseer de
negativo o de positivo (segiin que la perspectiva sea amigable u hostil), lo perfec-

» Que imaginaba al Iimperio romano de un modo que
—por lo demés, desconocida dado el bajo nivel historiogr
sible tarea de su restauracién. Vid.

cadt, 1957,

» Como ejemplo de una configuracién mitica de este tipo y 3 nivel i
relata G. Serba, «Symbol and Myth in Modern Rationalistic Societies», Truth, Myth, and Syméol, T.].
J. Altizer, ed., Nueva York, pp- 131 ss,, 1962, fruto de una conversacion oida en un café elegante
de Viena a mediados de los afios treinta entre dos sefioras de edad, pobremente vestidas (por lo que
hay que pensar que lesionadas en su posicién social por los acontecimientos del tiempo). Una de ellas
afirma que habri una nueva guerra dentro de cinco afios ¥ que Austria y rodos los paises serian
completamente destruidos, o que explicaba, a instancias de la otra, del siguiente modo: «Noventa y
cinco afos antes el gran emperador Napole6n habia convocado a los jefes de los judios del mundo a
una reunion secreta en el palacio de Schénbrunn en Viena. En la reunion los judios trazaron la historia
de los proximos cien afios y la escribieron en un libro secreto. Planearon una gran guerra para 1914; ai
final de esos cien aiios habia otra guerra todavia mayor. Después de esta guerra volverian a reunirse de
auevo y trazarian la historia de los proximos cien afios.» El relato mezcla confusamente acontecimien-
tos historicos: Napoledn estuvo en Schéabrunn, pero no en la fecha que decia la sefiora; Napoledn
habia convocado, pero no en Schénbrunn, sino en Paris, a los rabinos de Francia, pero no a los del
mundo, y les encomendd la redaccion de un estatuto de los judias franceses, no la proyeccién de la
historia futura. Asi pues, tanto la estancia de Napoleén en Schénbrunn como su convocatoria del
Sanedrin son hechos histéricos, pero completamente distintos, lo gque no excluye que sean confundidos
y deformados; ademis, en el relato de la mujer aparecen vinculados con Los protocolos de los sabios de
Sion, documento completamente falso (hoy se sabe con certeza que fueron redactados por la policia
zarista) pero al que da por auténtico (vid. N. Cohn, Warrant for Genocide. The Myth of the Jewish
wovrld-conspiracy and the «Protocols of the Eiders of Sion», Nueva York, 1966). Fl resultado —comen-
ta Serba— es un «relato historice» «que “explica” la primera guerra mundial, el colapso del Imperio
austriaco en 1918, la gran depresiéon econGmica, los sangrientos alzamientos civiles en Austria en 1927
y en 1934, catistrofes de las que la mujer habia sido testigo, pero que no podia entender en érminos
de causa y efecto. El relato “explica’” el pasado, el presente y el futuro por un simple mecanismo {(una

conspiracién mundial de dirigentes poderosos, inmensamente ricos). Los elementos genuinamente
historicos oscuramente recordados le dan credibilidad».

no se correspondia con la realidad histérica
afico del tiempo-— y que pretendia la impo-
sobre el tema, P. E. Schramm, Kaiser, Rom und Renovatio, Darms-

ngenuo, podemos poner la que
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ciona con arreglo a su propto patrdn, lo abstrae de su condicionamiento histérico
hasta darle una realidad intemporal, establece conexiones inexistentes, totaliza un
fenémeno parcial, reduce sus complejidades a simplificaciones, etc.; en una palabra,
deforma el abjeto si nos atenemos a los criterios de la prueba légica o empirica,
pero tiene lo deformado por verdad o, si se quiere, le «suena» a verdad *® y, en este
senrtido, el mito es la expresion de una conciencia objetivamente falsa, aunque no
subjetiva y conscientemente falsificadora (salvo para quien fabrique consciente-
mente los mitos como un instrumento de manipulacidn de masas), puesto que,
como acabamos de decir, se tiene al mitologema por verdadero.

De lo dicho se desprende que el mito no trata de satisfacer una necesidad de
conocimiento y de conducta racionales, sino una necesidad existencial de instala-
cién y de orientacion ante las cosas, fundamentada en la emocidon y en el senti-
miento y, en algunos casos, en profundas intuiciones, todo lo cual no excluye que
subsidiariamente el mitologema pueda incluir algunos componentes racionales o
que, sin ponerlo en cuestidon, puedan desarrollarse, partiendo de €1, ciertos argu-
mentos logicos. En todo caso, es esencial al mito que constituya «una realidad
vivida» {Malinowski); es decir, que sélo exista mientras se vive colectivamente,
pues cuando no es vivido se transforma en fabula, fantasia, ilusidn, leyenda, etc,
como lo son para nosotros los que en otros tiempos fueron mitos de César, Carlo-
magno, Santiago, Napoledn, etc., o como son también los errores, fraudes u ocu-
rrencias poéticas que no han pasado a configurarse en ideas, creencias y acciones
colectivas. Y siendo una realidad emocionalmente vivida, pertenece también a la
esencia del mito —como veremos mas adelante— la imposibilidad, no ya de sepa-
rar, sino de distinguir entre el objeto y el sujeto y, por consiguiente, quten esta
poseido por el mito (pues es el mito quien posee al hombre, y no el hombre el que
posee al mito) carece de la posibilidad de objetivar sus contenidos.

3 Sobre el «sonido a verdad» vid. K. Kerényi, «[Das Wesen des Mythos und die Technik», en Die
Wirklichkest des Myrhos, dirigido por K. Hoffman, Munich, 1965, p. 130. Pero, ademas, la concepcion
mitica puede basarse en otras ideas de verdad distintas de la sustentada en la correspondencia de lo
afirmado con las notas reales del objeto. Entre las ideas de verdad miticamente utilizadas podemos
contar las siguientes: §) La concepcion hebrea de verdad, a la que se han referido Von Soden, Ortega,
Zubirt, etc., para la cual la verdad es la confianza, la certidumbre, la fidelidad a lo que ha de venir, a lo
que cumplira la esperanza y la promesa, y, por consiguiente, la verdad no es lo que es, sino lo que serd.
En los miros milenaristas, del reino feliz, de la aetas aurea, asi como en los que esperan el «Gran Dia»
del cataclismo o de la victoria en la «lucha final», subyace esta idea de verdad. La verdad no se da
siempre, tiene su hora: «la hora de ia verdad», cuando la realidad coincida con la esperanza y lo
prometido. #} Para los mitos de origen o fundacionales, la verdad es lo que fue en el tiempo origina-
rio, lo que se reveld o acaecid #n ifle rempore; todo lo que después hay de verdadero es repeticidon o
despliegue de lo acaecido o revelado primordialmente, y lo que de ello se separe es apariencia o
mentira; desde esre punto de vista —que no se pregunta por las causas, sino por los origenes, no
«/por qué?», sino «;de donde?s» (K. Kerényi y C. G. Jung, Einfibrung in dar Wesen der Mythologie,
Zurich, 1951, p. 16)— lo originario no sélo fundd una vez, sino que constantemente fundamenta. #4)
Si se admite, como es frecuente en el pensamiento mitice, la imagen ciclica, entonces la verdad puede
estar al comienzo y al fin, pues «como fueron las cosas en el comienzo, asi seran al final». iv) Puede
haber, en fin, la creencia de que existe una verdad profunda, incima y total, aunque los términos, o no
todos los términos en que se expresa, sean verdaderos. Rauschning cuenta que en una ocasién que se
dije en presencia de Hitler que Lor protocolos de los sabios de Sién eran una supercheria, respondid
airado que ello era irrelevante, pues poseian «una verdad inrrinseca».
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3.2. Fancionalidad del mito

La vigencia de un mito exige que sea funcional, en el sentido de que contribuya
al sostenimiento de posibilidades y actitudes vitales y, con ello, al mantenimiento o
cambio de€ situaciones existentes o, si se quiere, de un sistema o subsistema, ape-
lando a los planos emocionales. De un modo mas concreto, y con referencia al
campo sociopolitico, las funciones de un mito pueden ser:

a) Integradoras. Un mitologema puede ser sabido, un mito —como hemos
visto—— tiene que ser vivido, y sélo se vive cuando se «participa» en él. La «partici-
pacién» incluye en un solo acto «conocimiento», «adhesién» (0, mis bien, «confe-
sibn») y «actualizacion», fendmenos que en el pensamiento racional son disyuatos.
Bajo estos supuestos, la comtn participacion, la conciencia o comunién en el mito
tiene la virtud de transformar una pluraiidad de personas en una unidad social
latente o expresa, capaz de pervivir a lo largo del tiempo, sustentada total o basi-
camente en la identificacién de cada miembro con el contenido mitico. Ejemplos de
sociedades constituidas por la sola participacidén mitica o, al menos, preponderan-
temente por ésta, son los pueblos 0 naciones sin Estado y sin Iglesia (o sea, sin
organizacion religiosa monocéntrica, jerdrquicamente organizada y monopolizado-
ra del poder sacramental), pero cuyos miembros viven un «nosotros» distinto de
«los otros», en virtud de su comOn participacion o identificacion en mitos etiologi-
cos, carismaticos o de promesas ciertas de futuros. También han existido movi-
mientos sociales constituidos plena o preponderantemente sobre la participacién
mitica; para limitarnos a un ejemplo, podemos recordar el joaquinismo, que anun-
ciaba la Tercera Edad o la del Espiritu Santo, sin Iglesia ni Reino secular, y, al
menos en algunas de sus versiones, con comunismo de bienes, movimiento muy
importante en los siglos XIII y XIV, pero sin organizacién propiamente dicha .
Mais frecuente, sin embargo, es que la participacién mitica sea uno de los factores
constitutivos, junto con otros, de una unidad social o politica ¢ de un movimiento
histérico, como fue, por ejemplo, el caso del nacionalsocialismo, que, sobre supues-
tos totalmente miticos, erigié una sélida y fortisima organizacién racionalizada, e
incluso el del Estado moderno en general, estructura racional, sin duda, pero cuyo
sustrato politico-cultural estuvo constituido, en una primera etapa, por mitos en
torno a la realeza y, mas tarde, por representaciones miticas sobre la propia na-
cién. Es claro que un mismo mito puede ser eufuncional con respecto a una unidad
social sectorial, y disfuncional con respecto a la sociedad global de la que dicha
unidad forma parte: asi, los mitos creados o acogidos por las clases oprimidas
pueden actuar como factores integradores de los grupos rebeldes y, en necesario
contrapunto, como factores desintegradores de la estructura social imperante.

&) Movilizadoras. La participacién en el mito moviliza a las personas para la
accion o para la pasion (si ésta es la forma de afirmarse existencialmente, es decir,
el costo a pagar por la pervivencia histérica de una colectividad), les proporciona

i Sobre el joaquinismo vid., especialmente, M. Reeves, The Influence of Prophecy in the Later
Middle Ages. A Study sn Joachinirm, Oxford, 1969. Sobre su insercién en la historia del mito del reino
final, vid. E{ reino de Dios, arquetipo politice, ya cit.
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espéranzas y fe en lo que indudablemente ha de venir, las sostiene en los desfalle-
cimientos, les hace potenciar su esfuerzo, promueve el heroismo o el martirio, etc.
Mientras que una posicidn asumida en virtud de criterios racionales es abandonada
cuando el andlisis revela la imposibilidad razonable de mantenerla en una situacién
y tiempo dados, en cambio, una posicién asumida miticamente se manttene contra
todo fundamento o prueba racional, y hasta la misma derrota, st no es radical, no
hace mas que afiadir al mitologema nuevas imagenes de sacrificio y heroismo, es
decir, dentro de ciertos limites ——a veces histéricamente amplisimos— lo enri-
quece.

¢) Esclarecedoras. Aunque parezca paraddjico, una de las funciones del mito
es esclarecer y concretar, a través de sus imagenes y simbolos y, en general, de sus
representaciones, lo que las gentes sienten y desean en forma vaga, inconcreta y
difusa, asi como proporcionar un esquema interpretativo, tanto de los procesos
totales como de las partes o acontecimientos que lo componen y, con ello, unas
pautas de orientacién ante los objetos. En este sentido pueden universalizarse las
palabras de Kerényi referentes a la mitologia griega: «La mitologia no sélo era
convincente, es decir, plena de sentido, sino también esclarecedora, es decir, dadora
de sentido» . O sea, desde el punto de vista de la mentalidad mitica, la estrucrura
del mitologema es coherente y permite esclarecer, con arreglo a sus términos,
cualquier fenémeno dentro de su «universo del discurso». La idea agustiniana de la
historia como una lucha entre la civitas Dei y la ctvitas diaboli —proyeccién del
mito de la lucha entre Dios y Satdn (sobre lo que ello simboliza, vid. infra
4.4.)—proporcionaba un esquema interpretativo para la roralidad del curso histdri-
co y permitia explicar cualquier acontecimientc por referencia a sus términos,
como bien se manifestd en las polémicas entre sacerdotium e imperium durante la
alta Edad Media. Mwutatis mutandis, puede decirse algo analogo del mito del Zz-
sammenbruch del capitalismo, a cuya luz se ha interprerado cualquier depresién o
crisis econémica, o de las dicotomias clasistas.

3.3, Efectividad del mito

Si el mitologema no es real, el mito, en cambio, constituye, como hemos visto,
una realidad, algo que estd ahi, que existe y que se resiste, que posee mas que es
poseido, y que, independientemente del grado de su realizacidén, ha contribuido a
configurar la historia tal cual ha sido. El mito de El Dorado contribuyé a configurar
la realidad hiscérica de la conquista y la colonizacién de America, €l mito de San-
tiago contribuyé a la configuracién de la historia de Espafia, los mitos vinculados
con la Independencia contribuyen a configurar la conciencia nacional de ciertos
pueblos, los mitos asociados al movimiento obrero puede que no se hayan realizado
en su totalidad, pero han contribuido poderosamente a la mejora de la situacion de
la clase obrera; la creencia israelita de la vuelta a la tierra prometida (por lo demas,
un mito universal y recurrente) ha podido hacer sonreir o causar estupor a los
gentiles durante siglos, pero ello no fue obstaculo para que mantuviera la cohesion

K. Kerénvi y C. G. Jung, Einfibrung in dui Wesen der Mythologie, Zurich, 1951, p. 13,
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en la esperanza de las comunidades hebreas, y para que actualmente tenga impor-
tantes efectos sobre la politica internacional; el mito de una Rusia «patria del
mundo», que expanderia la revolucién por el planeta puede que sélo se haya reali-
zado dentro de ciertos y confusos limites, pero ha contribuido, entre otras cosas, a
fortalecer la posicidon de la Unién Soviética en el mundo y a obligar al desarrollo de
una politica social por parte de los paises capitalistas. En todo caso, la eficacia de
un mito no consiste en su adecuacién a la verdad, ni en sus posibilidades de realiza-
cidén, sino en su capacidad bsc et nunc para producir ciertos efectos, quizd no queri-
dos ni previstos, pero no por eso menos reales. Puede hacer referencia a fenéme-
nos del pasado o del futuro, perc cualquiera que sea €l tiempo a que se refiera el
mitologema, el mito es siempre actual.

4. ACTITUD MITICA Y ACTITUD CRITICA

Distinta del mito propiamente dicho, objetivado en un mirologema, es la acti-
tud mitica subjetiva, expresada en una mentalidad. Como es sabido, se entiende por
actitud una predisposicion modificable, pero relativamente estable y duradera, de
interpretar las cosas y de responder ante ellas en un determinado sentido. La acti-
tud mitica puede ciertamente conducir a la creacién de mitos, pero puede también
limitarse a interpretar miticamente —es decir, desde unas categorias extrarraciona-
les— ciertas realidades (personalidades, acontecimientos, estructuras socio-histéri-
cas o tedricas) que en si no tienen nada de miticas. No es nuestro objetivo deter-
minar los factores que generan en una persona o en un grupo una mentalidad
mitica. Nos limitaremos a mencionar gque a este respecto pueden seiialarse, junto a
unas tendencias innatas de la personalidad, unas circunstancias estructurales y co-
yunturales: es obvio que en épocas culrurales no secularizadas la actitud mirica ha
de ser mas extensa que en unas épocas secularizadas; no es menos cierto que las
clases oprimidas tienden a zanjar el abismo entre su esencia humana y su existen-
cia infrahumana mediante la creencia en mitos de resentimiento y de liberacion, y
también es claro que todo esfuerzo colectivo que exija sacrificios y heroismo teso-
nero, y al que no se le vea éxito desde el punto de vista racional, no puede actuali-
zarse si no se sustenta en el estrato emocional que genera las actitudes miticas; y,
en fin, tales actitudes pueden ser resultado también de la toma radical de posicién
en pro o en contra de un stat#us. Pero, como hemos dicho, no es la génesis de la
actitud mitica la que nos interesa, sino sus formas de manifestarse. En lo que sigue
pasamos a desarrollar una exposicién no exhaustiva de algunos de los momentos
que componen tal actitud.

4.1. Fusion de percepcion y participacion

Mientras que la actitud critica supone la distinciéon entre el sujeto pensante y el
objeto pensado, la actitud mitica desconoce ral distincién, ya que en ella percepcion
se identifica con participacién, y, por tanto, el sujeto se siente inmerso en el objeto.
No hay distincidén entre vivir y pensar las cosas, entre la actitud mental y las
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exigenciss existenciakes. Iis comprensible gue esuas actitudes se desarrallen particu-
larmente en el campe politico, dunde frecuentemente ¢5 manifiesta la vinculacion
entre la situacion en la socledad v los valores estimados, encee las posiciones asu-
midas y los esquemus interprerativas, enire la propia ufirmacion ¥ la exclusidn o
dismioucidn de orros en la diseribucion del poder y de bienes sociales. Nada mas
lejos de nuestro dnimo que negar que €n el campa politico haya lugar para la
actitud v cf pensamienco cricicos, ni que toda politica inteligente haya de rener
como requisito la distincidn entre las preferencias del superc ¥ las notas o exigen-
cias del abjeto, sino que cratamos sunplemente de llamar la atencién sobre el he-
cho de que la naturaleza misma de la politica tiende a hacer del pensamientd un
ucens de pacticipacién ¥, mis ain, un acto de participacidn beligerante, donde la
critica al objeta (valores, esquemas inrerpretativos, eid,) €5 una critica a fas intere-
ses v posiciones del sujeto, Esta tendencia u no disringuir enrre ambos terminos se
hard tanto mas enéegica cpaneo mibs radicales sean las posiciunes asumidas y, en
este sentido, es un hecho que, par obwio, nue necesita comprobacién empirica, que
la tendencia a la fusidn entre sujeto y objeto, posicidn y pensamienw, se da de
modo mucho mis rigurose en las posiciones politicas polares, es decir, en ia ex-
trema derecha v la cxtrema izquierda. Como es sabido, en ambos casos ¢l «objeri-
vismos es un pecado nefande, que no sdlo conduce al errar inreleceval, siou a
guebrancar la fortaleza de las propias pusiciones, pues pata ambas polaridades hay
wna unidad indisoluble enrre el éxitn de la empeesa salvadora {del génerc humana,
de un pais, de un grope o de un estrato) v la doctrina y la orgamizacinn gue la
encarna, de modo que quitn cuestione lu doctrina cuestiona u ba organizacidn, quien
cuestione a la organizacidn cuestinoa a la docering, y quien cuestione a Uuna & a otta
se Cuestiona a si mismo y al éxite de la awidn salvadora. Como dijo San Cipriane,
en el siglo 111, quien critica ka docirina subvertere fidem, verdate CorrRTRpiTeL, rein-
devet gnicatem ¥, pensamiento que ¢l aplica a ka Iglesia catdlica, tinica incons il
que no admite fisuras, pera que volvid a adquirir vigencia en nuestro tivinpo en ia
fpora del comunismo monoliticn staliniano, En tlrima instanciz, mientras funcione
la mentalidad mirica, son el miro o lus vsquemas interpretativos miticos los que
sustienen a su porrador, de mado que el cuesrionamiento de aquéilos es ranto comoe
gquebrantar las bases sustencadoras de esec, lo que €n casos exirenos conduce 4 una
anguseia anre |a madu, que inhibe la actitud critica y la decisidn de abandonar orga-
nizaciones ¢ movimientos a 1os que se pertenece en funcitn de represencaciones
miricas o mitificadas ™.

= San Ciprians, fhs £wnitd do PEileve Catbodique cedic. bilingiie}. Faris, 19, s o

“t Fn eace seocido podrian citacse ionumerables testioomes de militaotes ¢ ex rulicantes corluns-
Las. Mo limicaremos a mencioiar un a7 Jde elbos. Bojarin decda al ol de snoprocess de 75030
«[hrante peses permancc enceliada cn mis oegativas. Despuds jwickd el camine de Ju canfesidn. ;For
que? EL muoeiva csrriba en yue durance i encarcelamicnos pusé revisra a todu mi pasado. Lo el
IGULENLY CN qUe Ty se pregknrd CSE waeres, (o0 oombre de yué mocicass, uparece de ropente § oo
sunprendence claricdiol nnabisour vecors. Nor babis nada por lovgque meredivse la pena mecic.. Esto Tue
w1 que en delinitiva me desarmd, Lo gue me abligd o dublae mis mrdillos anae ol partide ¥ arne el paids.
Coandi g [repunos “Bien, na vas 2 modic 5 por cuabguier midagre quedas Lo wnda, jomal serd
entunees 1a nbjerivo? Aisladn de tade €] munda, enemig del pueblo, cn una situacién que mo riens
wadda cle humnaoa, totulmenre alejada de Jo qne conseitupe o esencia de la vidue (G Brond, Lor procesos
#u Morod Barcelono. T3, p. 1B9) Orre bolchevigue, Pyrakov, pienss yue el Partido aes capae ch
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Dada la indiferencia entre el sujeto y el objeto {y, por consiguiente, la imposibi-
lidad de anslisis de éste), asi como la certeza existencial que proporciona la actitud
mitica, se comprende el hecho, sobre el que frecuentemente se ha llamado la aten-
cion, de que los mitos y las actitudes miticas sean inmunes a la demastracian logica
de su absurdo y, en este sentido, pueden poseer un alto grado de eficacia, tanto
para mantener un sfalzs COMO para fortalecer posiciones negadoras del ssasus exis-

tente. No es la des-velacioén, sino la desilusidn, lo que quebranta los-mitos y pro-
mueve el abandono de las actitudes miticas.

4.2. Fusion entre el todo y las partes

En €l pensamiento de nuestro tiempo ha adquirido una relevante imporrancia
cl concepto de toralidad a sus analogos (Ganzhett, Gestalt, Syrtem, exc.}, formulado
de modo discinto segin las diferentes orientaciones o especificaciones, pero que, €n
rodo caso, coinciden en afirmar que si bien las parctes integrantes s6lo tienen senti-
do o Funcién dencro del tado y s6lo son explicables o comprensibles en el marco de
éste, hay, sin embargo, una clara distincion entre dichas partes, su sisterna de rela-
ciones y la totalidad. El pensamiento nitico, en cambio, desconoce la distincion
eatre las partes y el todo, y sc niega a caer, si asi es licito expresarse, en el lazo de
tal distincion: «el todo no tiene partes ni se fracciona en cllas, sino que la parte es
inmediatamente el todo y funge como tal...; el todo y sus partes estdn inmediata-

mente entrelazadas y, por asi decirlo, vinculadas la una a las otras por el destinoy,
de modu que «quien amenaza a la parte amenaza al todo» *.

Bajo estos supuesrtos, la actitud mirica ante las cosas #) resiste a rodo intento
analitico, puesto que éste supone nIn examen claro y distinto de cada una de las
partes componentes y/o de sus relaciones, abstraidas gnoseolégicamente del todo,
¥, POr consiguiente, #i) frente a las criticas exteriores se mantiene monoliticamente
como una fortaleza sin posibles brechas, pues dada la mencionada indiferencia
entre el toda y las partes, quien cede a una critica sectorial cede todo; quien critica
la politica frente a los campesinos o frente a los intclectuales de la Unidn Soviérica,
critica a toda la Unién Soviética; guien critica un aspecto de la politica de un
partido, critica a todo el partido, y, consecuentemente, ni se admitiran discusiones
sobre este punto, ni se permitira interiormente la formacién de una opasicion,
conclusién z la que también puede llegarse partiendo de otros supuestos, pefo que,
en todo caso, es inherente a la perspectiva mitica; #7) dada la indiscernibilidad

realizar milagros gue ninguna oLra colectividad puede realizar.. Un verdaderc comunista, un hombre
que se ha elevado al Partido, v que ha absorbido su espiritc, se convierte a si unsmo €n milagrasu. Uno
verdadere bolchevique ha sumergido su persumalidad en la colecrividad del Partido hasta al extremo
que puede, ¢n Caso NEcesario, hucer el esfuerzo exigida para Marginar sus proplas OpInIoNes y convic-
civnes, Tal es la prueba de un verdadero bolchevique. No puede huber vida para &1 fuera de las Filas del
Parrida. y hia de estar dispuestu a creer quc 1o negro es blanco ¥ 1o blanco es aegro, si ¢ Partdo lo
requiere. Para hacerse uno con el gran Purtide, debe fundirse con él, abandonar su propia personali-
dad, de mode que no hays una particula dentro de si mmsmo que no se idenafique con ol Parada, que
nu percenezea a él» (CIL, por k. Conauesr, The Great Terror, Nueva York, 1968, p. 128].
“ B Cussirer, Phicsophic der symbolischen Enrmcen, 11 Oxford, 1934, pp. 65 ss.
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Dada la indiferencia entre el sujeto y el objeto (y, por consiguiente, la imposibi-
lidad de analisis de éste), asi como la certeza existencial que proporciona la actitud
mitica, se comprende el hecho, sobre el que frecuentemente se ha ilamado la aten-
cién, de que los mitos y las actitudes miticas sean inmunes a la demostracion logica
de su absurdo y, en este sentido, pueden poseer un alto grado de eficacia, ranto
para mantener un stat#s COMo pard fortalecer posiciones negadoras del stafas exis-

tente. No es la des-velacién, sino la desilusion, lo que quebranta los-mitos y pro-
mueve el abandono de las actitudes miticas.

4.2. Fusion entre el todo y las partes

En el pensamiento de nuestro tiempo ha adquirido una relevante importancia
el concepto de totalidad o sus analogos ( Ganzheit, Gestalt, System, etc.), formulado
de modo distinto segun las diferentes orientaciones o especificaciones, pero que, en
todo caso, coinciden en afirmar que si bien las partes integrantes sélo tienen senti-
do o funcién dentra del todo y sdlo son explicables o comprensibles en el marco de
éste, hay, sin embargo, una clara distincion entre dichas partes, su sistema de rela-
ciones y la cotalidad. El pensamiento mitico, en cambio, desconoce la distincion
entre las partes y el todo, y se niega a caer, si asi es licito expresarse, € el lazo de
ral distincidn: «el rodo no tiene partes ni se fracciona en ellas, sino que la parte es
amediatamente el rodo y funge como ral...; el todo y sus partes estan inmediata-
mente eatrelazadas y, por asi decirlo, vinculadas la una a las otras por el destino»,
de modo que «quien amenaza a la parte amenaza al rodo» *.

Bajo estos supuestos, la actitud mitica ante las cosas ) resiste a todo intento
analitico, puesto gue éste supone un eXamen claro y distinto de cada una de las
partes componentes y/o de sus relaciones, abstraidas gnoseologicamente del todo,
y, por consiguiente, ii} frente a las criticas exteriores se mantiene monoliticarmente
como una fortaleza sin posibles brechas, pues dada la mencionada indiferencia
entre el todo y las partes, quien cede a una critica sectorial cede todo; quien cricica
la politica frente a los campesinos o frente a los intelectuales de la Unibén Soviética,
critica a roda la Unién Soviética, quien critica un aspecto de la politica de un
partido, critica a todo el partido, y, consecuentemente, ni se admitirdn discusiones
sobre este punto, ni se permitira interiormente la formacién de una oposicién,
conclusion a la que también puede llegarse partiendo de orros supuestos, pero que,

en todo caso, es inherente a la perspectiva mirica; #7) dada la indiscernibilidad
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entre el todo y sus componentes, €s tipice de la mentalidad mitica la vigencia del
principio pars pro toto, €s decir, la parte no representa al rodo, ni actda cOmo un
organo del todo, sino que és el todo, lo que en a préctica politica se ha manifestado
en fendmenos de hipostatizacién de toralidades genéricas o abstractas €n compo-
nentes concretos, los cuales atraen para si el prestigio, la legitimacion y las posibi-
lidades de la totalidad de la que forman parte. Asi, durante la baja Edad Media, en
la época de la constitucion estamental, las capas superiores de los esramentos privi-
legiados (es decir, del clero, de la nobleza v de las ciudades realengas) no represen-
tan a la toralidad del reino o sociedad global, sino que ellas mismas son el reg-
nxm ', el rey absoluto no representa o funge como drgano del Estado, sino que &5
el Estado: L'Etat c’est moi (si bien mas rarde aparece en la literatura juridico-poli-
tica la idea del rey como representante o Como érgano). Pero los fendémenos de
hipostatizacién no son exclusivos del Ancien Régime. Segln las concepcionces juri-
dico-constitucionales del nacionalsocialismo, e Fiihrer no era representante mi Or-
gano del pueblo aleman, sino que «constituye y encarna (verkdrpert)... ka unidad y
la rotalidad politica del pueblo» . Y actualmente, en el sistema ideologico-politico
de los paises socitalistas nos encontramas con una serie continua de hipostatizacio-
nes expresivas del desarrollo del principio pars pro toro: del pueblo en las clases

rrabajadoras, de éstas en la clase obrera, de la clase obrera en el partida, del partdo
en su Comité Cenrral.

4.3 La vivencia dramdtica de la reafidaed

La actitud mitica imagina y vive las cosas dramaticamente, de manera que agui
donde el pensamiento racional ve el resultado de un sistema de causas y efectos, o
de un proceso dialéctico, pero, en todo caso, claro a la consideracién légica o some-
tido a la prueba empirica, la mentalidad mitica, en cambio, percibe la realidad
socichistérica como €l resultado de esfuerzos y de luchas de potencias, que en las
culturas sacras tienen naturaleza santa y en las secularizadas naturaleza «misterio-
sa», es decir, algo que no sélo no es explicado, sino que no puede ser explicado
racionalmente, y que, por tanto, estd situado mas all4 de todo esclarecimiento ra-
cional, aunque frecuentemente, en las culturas donde rigen patrones racionalizados,
ello no se reconozca explicitamente,

En las culturas plenamente sacralizadas, tanto el acto de la Creacidén como el de
la fundacion de una ciudad o de un nuevo orden politico {que creen reproductr por
imitacién rirual el acto de la Creacién) son considerados como una afirmacién de
los poderes santos en su lucha contra los poderes demoniacos, dando lugar a los
- mitos de origen, O fundacionales. En otras etapas de la historia, 51 no todos, si
ciertos actos politicos significativos, sean totalmente fantisticos 0 mas 0 MENos
reales, son considerados como una irrupcién originaria de poderes santos: asi, San-
tiago en Clavijo, descendiendo a caballo del cielo para cargar contra los moros; asi,
la Dannebrog, o bandera de Dinamarca, que el cielo envid al rey Valdemar en la
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batalla contra los estonios en 1219; asi, la Santa Ampolla, que un dngel o una
paloma bajaron del cielo para ungir con su 6leo a los reyes de Francia; asi, el mito
de la II y III Roma, segun el cual, por decision divina, el Imperio Universal
—siempre vinculado al nombre de Roma-— se traslada primero a Constantinopla y
mds tarde a Mosci; asi, el del Ultimo Emperador, que relata que, al fin de los
tiempos, el postrero de los emperadores del Sacro Imperio ascendera al Golgota
para devolver las insignias a Cristo, su auténtico tirular, etc., de modo que en la

fundacién, en el transcurso y en el final de los érdenes politicos inciden las poten-
cias santas.

En las culturas secularizadas, la imagen mitica ne hace referencia a personali-
dades o acontecimientos santos, pero si a la excepcional irrupcién de un espiritu,
de un instante epocal anunciado por la palabra y los hechos de personalidades
extraordinarias, m4s constitutivas de la historia que constituidas por ella; en una
palabra, de héroes encarnadores en grado maximo de virtudes, y cuya presencia
parte de los ciempos, pues antes reinaban la oscuridad y la servidumbre, y ahora
reinan la claridad y la libertad. Que la realidad sea una patente negacion de lo
afirmado, que incluso pueda haberse acentuado la servidumbre, y descendido la
civilidad, es irrelevante para la vigencia del mito y, de tener algin efecto, lo es para
su acentuacion, de acuerdo con un conocido mecanisma de compensacion psicologi-
ca v, ni que decir tiene, que al mitologema en cuestion se le puede dar una aparien-
cia racional mediante ese proceso de deformacién de los hechos de que antes he-
mos hecho mencion. Tales actitudes miticas pueden tener los contenidos mas
heterogéneos, ya que, en ultima instancia, reproducen un mitologema originario,
pero recurrente vy, por tanto, reproducido en distintas épocas historicas, cada vez
con distinto contenido especifico: la figura divina que a través de su esfuerzo, de la
claridad de su verbo, y frecuentemente del sacrificio de su sangre —no sin antes ser
victima de la insidia y de la traicibn— inicia el nuevo edn, 0 la nueva era, a partir
de la que se empieza a contar el tiempo. Lo importante es que el acontecimiento
histérico no se explique, o no se explique totalmente por métodos criticos, S1NG en
el fondo como algo misterioso, como una fuerza irrefrenable no concebida como

sistema de relaciones, sino como una sustancia sélo comprensible mediante un acto
de participacidon.

Objeto de mitificacién pueden ser también un pueblo o grupo carismadcicos, ©
incluso una concepcién originariamente con pretensiones cientificas; por ejemplo,
una «ley histbérica», siempre que ésta pase de ser considerada como una mera cons-
ratacion de hechos a serlo como la expresién de la eticidad, de ser considerada
como tn esquema interpretativo de significacion heuristica, a serlo como especie
de revelacion de una sustancia, de una potencia crunshiscdrica que se va realizando
inexorablemente a lo largo de la historia, de tal modo que resistirla es estupido e
inmoral, con lo cual la «ley histérica» se transforma en Desrino. Cuando dicha ley
histdrica se mitifica y, por tanto, se convierte en transhistdrica, se hace abstraccién
de las condiciones o requisitos de su efectividad, de modo que pasa a creerse que lo
anunciado por ella puede ya actualizarse bic ez nunc, con abstraccion de las condi-
ciones de lugar y tiempo, o sea, de lo que los marxistas denominan «las condiciones
objetivas». Se cancela, asi, la nocién de riempo histérico, y en cualquier momeanro,
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rior de la luz y de la verdad, de modo que Dios y el diable, aun siendo compleca-
mente extrafios, estan, sin embargo, en una constante lucha. Satan es aqui conside-
rado bajo la imagen del enemigo exterior. En cambio, en otras concepciones, como
la judeo-cristiana, Satan no es un principio o una figura originaria, pues solo Dios
cted el mundo de la nada y transformé el caos en orden bueno, de modo que si hay
mal y desorden no puede deberse al Creador, sino a fo creado; consecuentemente,
Satdn es una figura creada, pero decaida de su origen divine y rebelada contra el
orden del Creador, al que trara incesante ¢ infructuaosamente de trastocar, sin re-
signarse a la derrota, hasta la gran baralla final, en que serd definitivamente aniqui-
fado. Satan simboliza aqui al enemigo interior, al rebelde, frente al cual siempre
hay que esrar en guardia.

Pero, en todo caso, Satan simboliza: ¢ el enemigo total, encarnacidén de todas
las pésimas cualidades, y #)} el orden adversario, imaginado como la conerafigura
del buen orden. Simboliza la hostilidad rotal, radical e incondicional; es el constan-
te obsticulo, €l que siempre estd en contira, el Anzitheos, cuya hostilidad se mani-
fiesta tanta en la guerra abierta como en la propagacion de la mentira, de la ca-
lumnia y de ia wurbiedad. Es la encarnacién de rodas las cualidades odiosas,
nihilistas y repulsivas: de la oscurc frente a lo claro, de lo ambiguo frente a lo
preciso, de lo destructivo frente a lo constructivo, de lo informe frente a la forma,
de la materia freate al espiritu, de la tirania frence a la libertad, de la guerra frente
a la paz, del desorden frente al orden, de ia injusricia frence a la justicia, de lo feo
frente a lo bello, de 1la muerte frence a la vida. Es, pues, el enemigo existencial con
el que no caben pactos ni componendas; es la potencia de la nada frente a la
creacion, destinada, por tanco, a un doble proceso de aniquilacién y de renacimien-

to, en el que agota toda su fuerza y que, por tanto, le incapacita para crecar nada
salido .

Pero Dios y Sardn no son solamente dos principios, sino cambién dos reinos
contrapuestos, cada uno con sus sibditos, sus armas y sus legilones. De este modo
se dibuja la imagen de un Reino de las Tinieblas, que viene a ser la simbolizacion
de los infecundos y falsos principios que rigen al sistema adversario. Unos textos
maniqucos, estudiados por H.-Ch. Puech *°, nos proporcionan una representacion de
este reino, gobernado por un archidemonio al que siguen la jerarquia de sus prin-
cipes o arcontes y el conjunto de sus subditos. Del Reine de las Tinieblas surge la
maquinacion de la guerra, a la que se debe la falta de paz en el mundo. Su principe
es fuerte, riene un durisimo cuerpo de metal, inmune a cualquier arma penetrante;
pero, ademads, dafia v marta por la magia de su verbo; conoce los propésitos y las
lenguas de todo su mundo, de manera que nada le permanece oculto, mientras que
su pensamiento, en cambio, €s arcano para sus arcontes y siubditos. No es dificil
reconocer en estas expresiones simbdlicas ideas que se han repetido en nuestro
tiempo con respecto a los sistemas totalitarios extremos. El Reino de las Tinteblas
es la negacidn de todo lo establecido y ordenado; es el movimiento estdpido, sin
sentido ni finalidad, que se agota y se renueva constantemente, que se aniquila y

# Vid., sobre Satan, [tudes Carmélitaines, 27 {num. monografico), Paris, 1948,

# Vid. H.-Ch. Puech, «Le prince des ténébres en son rovaumes, Etades Carmélitasner, 27, Paris,
1948, pp. 1306 ss.
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can indiferencia a4 su Estructura COncreta,

puede sentirse que «ya es llegada la edad
de oro que proclama el cielo».

4.4, Totalizaciin y bipolaridad de la prugna

Como hemos dicho, 12 acticud mitica ciendc a ver ja realidad historica y social
como una lucha drumatica entre poderes conflictivos. Ts comprensible que €3t
perspectiva se extienda facilmente sobre el campo politico,

en el cual, junto a la
bisqueda de un orden estable, siempre pstdn presentes

12 rensidn v el conflicro. En
cste sentido hay una famosa'y extrema definicion de la politica, debida 2 Carl
Schmite, que merece la pena 5€t cecordada: la caracteristica de lo
sentido politico a los actos, €3 ta distincién de amigo y ene
que la distincion de hello y feo o de bueno y malo es la que les otorga sentido
estérico o €tico; cierto que se trata del enemigo publico (

postir, en latin; foe, €n
inglés) y no del enemigo privado {infmmicus) y que, €0 principio, €l antagonismo

politico tiene caracier secrorial, es decir, s¢ refiere solamente a 12 dimension politi-
ca o politizada de ta conducta, pero no €5 mMenos cierto que la dialéctica de la lucha
politica conduce a la toralizacidn y profundizacion de la enemistad y a la transfor-
macion de la pugna agonal en lucha existencial, con la correspondi
imputar al enemigo las peores calidades de todo orden.

politico, Jo que da
migo, del mismo modo

ente teadencia a

Ahora bien, cuando la pugna politica llega a ese grado de cotalizacién e intensi-
dad, queda ablerta ja via para la sustirucion de la perspectiva racional por la pers-
pectiva mitica y, Mas concretamente, #; para hacer del adversario el compendio de
las peores calidades de tado arden: el enemigo es malo, innoble, odioso, feo ™,
torpe (aunque astuto: nuica se sabe qué rerribles ideas pueden germinatr en su
extrafio cerebro), inmoral, falaz, etc., y como contrapunto necesario — puesto que
5Mos su negacion radical— #¢} para CONVerTirnags nosotros mismos en el compen-
dio de las 6ptimas calidades; #2} para generalizar €s(a bipolaridad —muy especial-
mente en mamentos de fuerte rensiébn— hasta comprender dentro del campo ad-
versario a rodos los que no estén con UNo NUSMao, aunque rampoco estén ¢on «el
DLy,

Todo ello da lugar a un complejo Mito recurrentey, por tanto, reproducido en
Jdistintos contexros y con distintos contenidos, pero respondiendo siempre a un
iSO arquetipo o mitologema originario: la pugna irreductible entre Dios y su
antagonista Sacan, este altimo significativo del enemigo arquetipico, y a cuyas imd-
genes acudira de tiempo en Gempo la actitud mitica para configurar al enemtgo
politico y al sistema politico adversario. Veamoslo con alghn detenimiento.

Hay dos grandes concepciones sabre el origen de Satdn, cada una de las cuales
simboliza una figura de enemigo. Segun la imagen, rigurosamente dualista -—man-
tenida capitalmente por el zorpastrismo, ¥ € su forma mas radicalizada por el

maniqueismo—, Satdn es un ser tan originario €omo ia divinidad misma: €s la

fucrza inferior de las tinieblasy de la mentira, que aspira a invadir el reino supe-

w Es evriosa sefialar que €0 aleman hdrslich (feot y Hars Lodio) tenen 1a isma raiz.,
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vuelve a renacer, que cada dia tiene que estar construyéndose de nuevo, y cuyas
tensiones solo pueden ser superadas gracias al pader tiranico de su rey. En una
palabra, €l Reino de las Tinieblas es la negacidn del orden bueno y verdadera.

Las imdgenes de Satdn y de su reino se originarcen en unas culturas que desco-
nocian la separacion enrre el orden religioso y el orden politico, y entendian que
este estaba antolégicamente subordinado a aguél. Por eso estaba en la 16gica de las
cosas que los pueblos enemigos o los rebeldes fueran considerados como agentes en
la tierra de las potencias sardnicas. Y asi, por ejemplo, el Imperiv aqueménida se
cansidera a si mismo como el pueblo de Ahuramazda, es decir, de la verdad, de la
puz y de la juscicia, mieneras que fuera de sus fronteras, y golpeando sobre ellas, se
encontrapban los ndmadas barbaros, embusteras, ladrones e incapaces de orden, que
erun ja potencia de Ahriman. Ademas, hay un momento en la historia en el que las
antiguas religiones «nacionules» se convierwen en religiones universales, es decir,
en religiones expansivas destinadas a la conversion de tedos los hombres, sin dis-
tincidn de pucblo, pais o cultura v; ellas renian forzosamente que entrar en opasi-
cidn con los poderes reopoliticos vigentes, y, como representaban la Salvacidn, era
loeico aue vieran en los - ' ' '
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la propaganda desarrollada en nuestro tiempo por los sistemas totalitarios o la
gencrada frente a ellos.

Esta tendencia a la bipolaridad maniquea conduce a un fenémeno que ha sido
designado como «amalgama»; es decir, a la fusidn indiscriminada del conjunto de
adversarios en un todo, pretendiendo atraer para cada uno de ellos el maximo de
hostilidad que produce la més extrema de sus partes, en virtud de la indiferencia-
cion de que antes hemos hecho mencion entre la parce y la totalidad. Ejemplos de
tales amalgamas son las de «judeo—plutocrﬁtica-vaticanista-comunista» o «judeo-
masénica-liberal» o «comunista-masénica-liberal», etc. Un grado mis en el proceso
de polarizacion mitica tiene lugas cuando la pluralidad de componentes de la amal-
gama es reducida al componente extremo, por ejemplo, cuando todo lo que no es
comunista es fascisra, desde los nazis a los socialistas {designados en los afios vein-
te con el epiteto de «social-fascistas»), o cuando todo lo que no es fascista, desde
los comunistas hasta los liberales moderados, es comunista. Cierto que todas estas
amalgamas son frecuentemente instrumentos deliberadamente creados para la ma-
nipulacién de las masas, pero no es mMenos cierto que no tendrian €xito si no
existiera una predisposicién a creer en ellas, es decir, si no hubiera una mentalidad
mitica. La amalgama no es incompatible con que uno de sus elementos sea conside-
rado como el enemigo arquetipico o radical que simbaoliza al conjunto, de manera
que asi comeo el demonio, aun siendo ubicuo e invisible, se simboliza en figuras
imaginadas, o en ciertos animales, personas, pueblos, grupos, etc., asi también ¢l
enemigo ¢s ubtcuo, perc se lo simhboliza en el Kremlin, Wall Strect, el judio o, oo
hace mucho tiempo, en los jesuitas, las logias, la Congregatton, eic.

La combinacién entre la tensidn extrema amigo-enemigo, la tmagen de éste
bajo el modelo saténico, y la tendencia a lo misterioso, inherente a la mentalidad
mitica, conducen al mito de la «Gran Conspiracién Univetsal», ya implicita en la
imagen del Reino de las Tinieblas a que antes hemos hecho mencion: el adversario
formula vy acrualiza vnos planes secretos que tienen como fin la plena destruccion
de nuestro orden para abtener a continuacion la dominacién mundial. Los planes
de la Gran Conspiracion estdn ya en marcha, ensuciando lo que es limpio, envenc-
nando la culcura, mezclando lo que es distinto y operaado, en todo €aso, a traves de
espias, de saboteadores y de la subversién, ¢ inclinando al mundo hacia una guerra
catastrofica. Como es sabido, de tiempo en tiempo se «descubren» los textos de los

planes de lu Gran Conspiracion, que en algin caso han constituido verdaderos
éxitus editoriales.

G. Serba ha llamado la atencion sobre la conexién entre ¢l mito de la Gran
Conspiracion y la «Purga». La Gran Conspiracion se infiltra en todas partes a
través de sus agentes, que inficionan nuestro campa, el cual, por consiguiente, ha
de ser purificado. Bajo este supuesto, la Purga, mds que una represion, €s, como su
nombre lo indica, una limpieza, una purificacion del cuerpo politico, en la que la
responsabilidad individual pasa a segundo plano: «los culpables san castigados,
pero los inocentes son sacrificados... La Gran Conspiracién tiene una dimension
irracional, para ser efectiva, la Purga debe tener la misma dimension. La propia
incongruencia entre los fundamentos de la acusacién y la severidad del rrato garan-
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tizan su eficacia. Subyacente a la Purga esta el mito de la Sangre, que llama a la
redencidbn mediante el sacrifio del inocente» *.

A estas potas caracteristicas de la actitud micica podrian afiadirse otras que la
fulta de espacio —del que ya hemos abusado bastante— nos impide desarrollar
aqui. En rodo caso, un esrudio ulterior de los mitos politicos o polirizados deberia
ocuparse, eatre otros aspectos, de su posible ordenacién ripoldgica; de los métodos
de analisis de sus componentes (0 «mitemas», para emplear la expresién de Lévi-
Strauss), no olvidando, sin embargo, que el mito s6lo puede ser plenamente com-
prendido st se lo toma en su totalidad y en su concexto histdrico; y, en fin, de la
reduccidn de los mitos politicos a unas representaciones miticas originarias o ar-
quetipicas, de las que hemos dado aiglin ejemplo en el presente trabajo.

' G Serba, op, e, po 1060
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